Arthur F. UTZ OP

ETYKA OGRANICZANIA SZKOD A POLITYKA®

Zatrutego pokarmu nalezy unikac - ,,sam w sobie” jest on zawsze niejadalny, jest
on zawsze malum in se. Podobnie zabdjstwo niewinnej osoby jest zbrodniq ,,samqg

w sobie”, czynem wewnetrznie zfym. Nieistotne sq okolicznosci, ktore poszcze-

golny czlowiek chce uwzglednic, wazgc w swoim sumieniu argumenty za czynem
ztym lub przeciw niemu. Zabdjstwo niewinnego, jako czyn wewnetrznie zly, jest
I zawsze pozostaje grzechem. Wspotudziat w takim czynie rowniez jest wewne-
trznie zty, a zatem jest grzechem.

Prawodawca, ktory uwzglednia etyczny punkt widzenia, nieuchronnie sta-
wia sobie pytanie o to, ktore postulaty moralne beda przestrzegane przez wigk-
szo$¢ obywateli. W dziedzinie polityki dominuje — zdawatoby si¢ niepodwazalne
— jej okreslenie jako strategii osiggania tego, co jest mozliwe. W tej definicji
polityki pomini¢te zostato to, co mozhiwe jest do osiggniecia jedynie w wymiarze
praktycznym, jak na przykiad dzialania, ktore wymuszone sg tylko droga poli-
cyjnej przemocy. W polityce chodzi jednak raczej o demokratyczng prawomoc-
nos¢ ustaw, to znaczy o to, aby zostaly zaakceptowane przez wigkszos¢ obywa-
teli. Akceptacja taka stanowi ram¢, wewnatrz ktdrej prawodawca moze dziataé
efektywnie. Politykowi katolickiemu tego rodzaju demokratyczne prawodaw-
stwo przysparza powaznych probleméw sumienia. Zasadniczo czuje si¢ on zo-
bowigzany do tego, aby w glosowaniu szanowa¢ normy prawa naturalnego.
Musi tez jednak mieé po swojej stronie przynajmniej swojg parti¢, ktéra w wielu
przypadkach nie okresla si¢ jako katolicka, lecz najwyzej jako chrzescijanska.

W jakim wi¢c stopniu katolicki parlamentarzysta powinien bra¢ pod uwage
opini¢ wigkszosci? Jest to pierwsze pytanie. Pytanie drugie natomiast jest o wie-
le trudniejsze: Jak powinien zachowac si¢ katolicki poset do parlamentu w przy-
padku, gdy wickszos¢ parlamentarna formuluje projekt ustawy, jakiego nie
moze on w swoim sumieniu zaakceptowaé, gdyz ustawa ta narusza normy
prawa naturalnego, ktore uznaje on za absolutnie wigzace?

" Artykut ukazat si¢ w ,,Die neue Ordnung” 1(2000) pod tytutem Die Ethik der Schadensbe-
grenzung und die Politik. Utz podejmowat temat interpretacji numeru 73. encykliki Evangelium
vitae takze w innych artykulach. Zob. A. F. Utz OP, Die Enzyklika ,, Evangelium vitae” und die
Lehre vom ,,voluntarium indirectum”, ,,Theologisches” 27(1997), s. 182-184; tenze, Das ,,Volun-
tarium indirectum” in der Enzyklika Evangelium Vitae. Versuch einer Verdeutlichung im Hinblick
auf die Abanderung der gesetzlichen Indikation der Abtreibung, ,, Theologisches” 28(1998), s. 131-

-138;tenze, Das Unheil der Nr. 73/74 der Enzyklika Evangelium vitae, ,,Theologisches” 28(1998),
s. 307-310.
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Wazng 1 aktualng odpowiedz na pierwsze z postawionych pytan znajdujemy
w dziele $w. Tomasza z Akwinu. W Sumie teologicznej stawia on pytanie o to,
czy prawo ludzkie powinno karaé za wszystkie uchybienia moralne. Mimo ze
celem kazdego prawa jest kierowanie ludzi ku dobru, nalezy jednak — jak méwi
Tomasz — uwzglednia€ réznice w wiedzy moralnej. Stanowisko takie juz z gory
ktadzie tame¢ wszelkiemu perfekcjonizmowi. ,,Prawo za$§ naklada si¢ masie
ludzi, z ktorej wicksza cz¢sé, to ludzie o nieurobionej cnocie. Totez prawo
ludzkie nie zabrania wszystkich wystgpkow, od ktorych stronig ludzie cnotliwi.
Zabrania tylko ci¢zszych wystepkéow, od ktdrych moze si¢ powstrzymac prze-
wazajaca cz¢$¢ masy ludzkiej. Zwlaszcza tych, ktore sa ze szkodg dla innych.
Bez ich bowiem zabronienia spotecznos¢ ludzka nie moglaby si¢ utrzymaé. Tak
tez prawo ludzkie zabrania zabdjstw, kradziezy itp.”". |

[stotnym elementem tej argumentacji jest potrzeba zachowania tadu, po to,
aby wszyscy mogli zy¢é w pokoju, aby nie zdarzaly si¢ przypadki naruszania
czyjegos$ prawa do zycia i do samostanowienia. Zwréémy jednak uwage na to,
ze $w. Tomasz nie twierdzi, jakoby prawo panstwa zezwalalo na niemoralnos¢.
Méwi on jedynie, ze panistwo nie powinno uchwalaé ustaw przeciw wykrocze-
niom, ktore nie szkodza ogoétowi. Piszac o mozliwosci popetniania czynéw wy-
stepnych, ktore nie sa karane prawem, sw. Tomasz ma na mysh tylko takie
wady moralne czlowieka 1 jego wystepki, ktére nie pociggaja zadnego bezpra-
wia wobec drugiego czlowieka.

Drugie z postawionych pytan dotyczy przypadku, w ktérym katolicki poli-
tyk mialby poprzeé¢ projekt ustawy wyraznie aprobujacej jakies moralne zlo
»,samo w sobie”, jesli to zlo byloby powiagzane w nierozerwalny sposéb z oko-
licznosciami sprawy. Szczegdlny przypadek tego rodzaju omawiany jest w nu-
merze 73. encykliki Evangelium vitae. Fragment drugiej cz¢sci tego numeru
dotyczy podjecia przez parlamentarzyst¢ decyzji udzielenia poparcia ustawie
bardziej restryktywnej w stosunku do uprzednio obowigzujgcej ustawy okres-
lajgce;] warunki dopuszczalnosci aborcji. W obecnych dyskusjach na temat
wlasciwej postawy katolickiego parlamentarzysty w sytuacji, kiedy przedmio-
tem glosowania jest projekt ustawy bardziej restryktywnej niz aktualnie obo-
wiazujaca, pomija si¢ fakt, iz ustawa taka — mimo wszystko - utrzymuje akcep-
tacj¢ prawa do aborcji w ustawodawstwie panstwa (chociaz bedaca przedmio-
tem projektu lagodna wersja tej ustawy w duzym stopniu uzasadnia koniecz-
nos¢ glosowania przez katolickiego parlamentarzyste wiasnie za restryktywna
forma ustawy aborcyjnej, nadal jednak jest to ustawa proaborcyjna).

Przykladem podobnej sytuacji moze byé wystawianie przez katolickie po-
radnictwo w Republice Federalnej Niemiec zaswiadczen o odbytej rozmowie

! Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11, q. 96, a. 2; wyd. pol. tenze, Suma
teologiczna, t. 13, Prawo, ttum. P. Belch OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, Londyn
1985, s. 79.



Etyka ograniczania szkod a polityka 161

w konfliktowych przypadkach zwigzanych z cigza. Konsultacja taka otwiera
droge¢ do bezkarnej aborcji. Przyklad ten obrazuje myslenie podobne do tego,
ktore odnajdujemy w argumentacji na rzecz przypadku gtosowania za restryk-
tywng formulg ustawy dotyczacej aborcji. Chodzi mianowicie o to, aby dzigki
zaangazowaniu katolickiego poradnictwa ograniczy¢ liczb¢ aborcji w Nie-
mczech. Zwolennicy takiego wykorzystywania katolickich poradni twierdza,
1z celem ich jest ograniczanie szkod wywotanych przez obowigzujaca od dawna
w Niemczech i niemozliwg do uchylenia ustawe, ktéra legalizuje aborcje. Uwa-
zam jednak, iz zlo samo w sobie, jakim niewatpliwie jest aborcja, powinno by¢
uwzgledniane w moralnej ocenie ustawy dotyczacej jej dokonywania. Dawniej
sadzilem, ze fakt parlamentarnego glosowania jest tak odlegly od realnej moz-
liwosci aborcji, ze publiczna deklaracja katolickiego posla, iz zdecydowanie
odrzuca on aborcj¢ w kazdym przypadku, wystarczy do usprawiedliwienia jego
poparcia dla bardziej restryktywnej, cho¢ nadal dopuszczajacej aborcj¢ ustawy.
Zmienilem zdanie po ponownym przestudiowaniu fragmentéw, w ktorych
sw. Tomasz pisze o0 malum in se (zlu samym w sobie).

Malum in se, poniewaz jest ziem moralnym, nigdy nie powinno staé si¢
przedmiotem ludzkiej woli. Bardzo wazne jest jednak to, ze nie chodzi tu
o subiektywny akt wyboru, lecz o obiektywne nastawienie ludzkiej woli. Za-
trutego pokarmu nalezy unikaé — ,,sam w sobie” jest on zawsze niejadalny, jest
on zawsze malum in se. Podobnie zabdjstwo niewinnej osoby jest zbrodnig
,samg w sobie”, czynem wewng¢trznie ztym. Nieistotne sg okolicznosci, ktore
poszczegolny czlowiek chce uwzglednié, wazac w swoim sumieniu argumenty
za czynem ztym lub przeciw niemu. Zabdjstwo niewinnego, jako czyn wewne-
trznie zly, jest 1 zawsze pozostaje grzechem. Wspotudzial w takim czynie row-
niez jest wewng¢trznie zly, a zatem jest grzechem.

Udzielanie poparcia ustawie, ktéra ma prowadzi€ jedynie do zmniejszenia
liczby aborcji, nie zas do calkowitego zakazu jej dokonywania, oznacza samo
przez si¢ popieranie aborcji. Nie mozna wi¢c oddzielaé faktu mniejszej liczby
aborcji od samej aborcji. Malum in se nalezy unika¢é w kazdym przypadku,
wymag unikania zla jest bowiem absolutny. Oznacza to, ze nie nalezy dokony-
wa¢ rozréznienia na mniejsze i wicksze zlo, tak jak nie jest mozliwe, aby samo
unikanie mozna byto stopniowaé. Mimo ze w encyklice Evangelium vitae za-
sadniczo sie stwierdza, iz zadne zto nigdy nie moze by¢ przedmiotem chcenia?,
to jednak w szczegdlnym przypadku dopuszcza si¢ mozliwosé glosowania na
mniejsze zlo, wtedy mianowicie, gdy w karcie do glosowania nie umieszczono
zapisu, ktory umozliwialby parlamentarzyscie wyrazenie absolutnego sprzeci-

2 W numerze 73. encykliki czytamy: , Tak wiec w przypadku prawa wewnetrznie niesprawied-
liwego, jakim jest prawo dopuszczajace przerywanie ciagzy i eutanazje, nie wolno sie nigdy do niego
stosowac «ani uczestniczy¢ w ksztaltowaniu opinii publiczne)j przychylnej takiemu prawu, ani tez
okazywa¢ mu poparcia w glosowaniu»”,
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wu wobec dopuszczalnosci aborcji. Encyklika ta wig¢c nie jest wierna wlasciwe;
definicji poj¢cia ,,malum in se”. Odwraca si¢ ona od przedmiotu czynu, aby
skupic€ si¢ na subiektywnej intencji podmiotu, ktory go dokonuje, w tym przy-
padku na intencji glosujacego parlamentarzysty, a przeciez jesli mamy do czy-
nienia z malum in se, sytuacja podmiotu nie jest istotna. Powtérzmy, w numerze
73. encykliki czyn taki osadza si¢ wedtug duchowej dyspozycji (intencji) glosu-
jacego. Jest to podejscie typowo fenomenologiczne. W fenomenologii bowiem
ocenia si¢ wartos¢ moralng czynu jedynie z pozycji sSwiadomosci podmiotu.
W omawianym numerze Evangelium vitae nie jest stosowane pojecie ,,malum
in se” w uj¢ciu Sw. Tomasza, gdyz Tomasz ocenia moralng jakos¢ czynu wedlug
jego realnego przedmiotu 1 jego realnych skutkéw. Sens, w jakim Tomasz
pojmuje malum in se, nie pozwala na pordwnywanie go z innym malum. Malum
bowiem jest absolutne.

Mysl tomistyczna zasadniczo dotyczy porzadku stworzenia. Zgodnie z tym
jego rozumieniem caly swiat, wiagcznie z rozumem ludzkim, jest dzietem Bo-
zym. Nalezy wi¢c badaé zamiar Boga. Mozna go odczyta¢ dzi¢ki zrozumieniu
istoty rzeczy stworzonych. Dla Tomasza wszelkie dzialanie dokonuje si¢
w zwigzku z jego obiektywnym celem. W fenomenologii natomiast nie bierze
si¢ pod uwage celu czynu, lecz jedynie jego wewne¢trzng wartosé, ktora okresla
si¢ wedlug naturalnego zmystu wartosci lub poczucia wartosci danego czlowie-
ka. Dlatego tez jeden z gidwnych przedstawicieli etyki fenomenologicznej, Max
Scheler, okresla jg jako etyke wartosci, w przeciwienstwie do etyki §w. Toma-
sza, ktorg mozna nazwa¢ etyka celu. Pod pojeciem etyki celu nie nalezy rozu-
mie¢ jednak etyki, w ktorej cel czynu okresla si¢ wedtug uznania lub subiek-
tywnego odczucia wartosci. Etyka celu bowiem obiektywny cel konkretnego
dzialania mierzy wedlug ostatecznego celu, do ktorego zmierza cziowiek stwo-
rzony przez Boga.

Jak wigc wedlug sw. Tomasza wygladalaby ocena przypadku z numeru 73.
Evangelium vitae? Przede wszystkim filozof z Akwinu ocenilby tres¢ poselskiej
karty do glosowania w swietle powodowanych przez nig realnych skutkow, do
ktorych nalezy w szczegdlnosci umozliwianie bezkarnego dokonywania abor-
cji, tyle ze w bardziej ograniczonym zakresie. Tre§¢ omawianej przez nas karty
do glosowania wyraza jednoznaczng akceptacj¢ malum in se, wyrazenie zgody
na legalizacje aborcji w ograniczonych sytuacjach, nie da si¢ realnie oddzielié
od samego faktu wyrazenia zgody na legalizacj¢ aborcji w ogdéle. Podzial na
intencj¢ ograniczania szkod oraz intencj¢ aborcji da si¢ przeprowadzi¢ bowiem
tylko na gruncie filozofii fenomenologicznej, ktérej metoda ogranicza si¢ do
analizy ludzkiej swiadomosci. Rozréznienia tego rodzaju mozna dokonac je-
dynie w spos6b mysiny, intencjonalny, nie za§ merytoryczny 1 realny. Nie przy-
jmuje si¢ wowczas do wiadomosci, ze rozum ludzki w poznaniu prawdy zaiezny
jest od porzadku stworzenia. Prawd¢ t¢ mozna bowiem uzyska¢ tylko na dro-
dze abstrakcji metafizycznej, to znaczy przez dotarcie do istoty realnie istnie-
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jacych rzeczy. Metoda taka w fenomenologii nie istnieje, dlatego argumentacija
fenomenologiczna ogranicza si¢ do porownywania intencji.

Podsumowujac, fenomenologia nie uwzglednia porzadku stworzenia,
a ludzka swiadomos¢ uwaza za absolutne kryterium moralne. Wielu autorow,
wyksztalconych w tradycji niemieckiej filozofii, popiera obecnie etyke, ktorej
podstawe stanowig stany swiadomosci. Oprécz subiektywnej wartosci czynu,
w etyce tej wielu autorow, na przyklad J. Griindel, A. Auer czy F. Bockle,
forsuje rowniez opartg na analizie subiektywnych stanow swiadomosct katego-
ri¢ autonomii sumienia, czyli sumienia niezaleznego od obiektywnego porzad-
ku rzeczywistosci.

W porzadku obiektywnego celu dzialania zaswiadczenie o odbyciu konsul-
tacji w placowce poradnictwa katolickiego oznacza wolng droge do niekaralne;j
aborcji. Otrzymawszy takie zaswiadczenie, mozna uzy¢ go, aby bezkarnie do-
konac¢ aborcji, niezaleznie od dobrych intencji tego, kto zaswiadczenie wysta-
wil. Zaswiadczenie to stanowi zatem malum in se. Tym niemniej biskupi nie-
mieccy, ktorzy popierajg utrzymywanie poradnictwa panstwowego, powotu)a
si¢ na etyke ograniczania szkéd, popierajac zlo, nawet jesh jest ono mniejsze niz
w przypadku, gdyby poradnictwo takie nie funkcjonowalo. Nieswiadomie
przyjmuja oni sposob argumentacji zawarty w numerze 73. encykliki Evange-
lium vitae, odnoszacym si¢ do sytuacji, w kKtorych parlamentarzysta ma doko-
na¢ wyboru mi¢dzy dwoma projektami ustaw dopuszczajacych aborcje. Wias-
ciwie jednak nie potrzebuja oni oparcia w argumentacji zawartej w encyklice,
poniewaz idealistyczny sposéb argumentowania — ze wzgledu na tradycje filo-
zofil niemieckiej — zapewne wydaje si¢ im oczywisty.

Niemiecka teologia ksztaltowala si¢ pod przemoznym wplywem Karla
Rahnera. Do jego uczniéw nalezy przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Niemiec bp Karl Lehmann. Niezyjacy juz kardynal Giuseppe Siri z Genui wy-
kazal, 1z w dzielach Rahnera istnieje bardzo duzo wplywéw niemieckiej filozofii
idealistycznej, poczynajac od idei Hegla az do egzystencjalizmu®. Jezeli ktos
stosuje argumentacj¢ idealistyczng w odniesieniu do interpretacji numeru 73.
Evangelium vitae, ten powinien braé pod uwage mozliwos¢ stosowania jej takze
przez innych, na przyklad przez osoby popierajace dzialalno$¢ poradnictwa
katolickiego w ramach systemu panstwowego. Uzywany przeciwko ich stano-
wisku argument, iz katolickiemu poradnictwu nie udato si¢ doprowadzi¢ do
zmniejszenia liczby aborcji w Niemczech, nie jest merytorycznie przekonujacy.

* Wiecej informacji na temat wpltywu niemieckiej filozofii idealistycznej — poprzez K. Rahnera
— na niektére nurty wspéiczesnej teologii moralnej (koncepcja twérczego rozumu) czytelnik moze
uzyskaé poprzez lektur¢ nastepujacych pozycji: A. Szostek, Natura — rozum — wolnosé. Filozo-
ficzna analiza koncepcji tworczego rozumu we wspolczesnej teologii moralnej, Fundacja Jana
Pawia II, Rzym 1980; J. Merecki, Spdr o prawo naturaine. Analiza modelu argumentacji etycznej
Josefa Fuchsa, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2001. Zob. tez: ,,Ethos” 4(1991) nr 3-4 (15-16)
zatytutlowany , Kryzys teologii moralne;j” (przyp. red.).
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Jedynym argumentem merytorycznie przekonujacym bylby dowdd, ze metoda
epistemologiczna, ktorg postugujg si¢ zwolennicy funkcjonowania poradnictwa
katolickiego w obecnym ksztalcie, jest zupelnie obca teologii katolickiej. Nie-
stety, metoda ta stosowana jest rowniez w przypadku opisanym w 73. numerze
encykliki Evangelium vitae.

Numer 73. Evangelium vitae usprawiedliwia zatem postawe tych biskupéw
niemieckich, ktérzy podtrzymujg moralne rozréznienie mi¢dzy dopuszczalnos-
cig aborcj1 a dopuszczalnoscig aborcji jedynie w ograniczonych przypadkach,
a tym samym podtrzymujg etyke ograniczania szkod. Zarzut nalezaloby wiec
postawi¢ raczej Kurii Rzymskie;.

Pomimo iz w encyklice Fides et ratio nie ma wyraznych wskazan co do
epistemologii, ktora jako jedyna odpowiadalaby wierze, to jednak prezento-
wana jest w niej realistyczna teoria poznania oparta na filozofii sw. Tomasza.
Teologowi, ktory pozostaje pod wplywem nowoczesnych teorii filozoficznych,
trudno jest si¢ uwolni¢ od idealistycznych oddziatywan. Latwo wikla si¢ on
w argumenty idealistyczne, poddajac si¢ tym samym subiektywnemu mysleniu
wartosciujgcemu. Zwrot od tomizmu ku fenomenologii jest jednak bardzo
grozny, gdyz wiaze si¢ on z odejsciem od filozofii porzadku stworzenia, w Swiat-
ly sposob zaprezentowanej w encyklice Fides et ratio.

*

W sytuacji, gdy powszechne jest subiektywne wartosciowanie, przyjmowa-
nie intencji jako kryterium oceny czynu, katolickiemu politykowi nie pozostaje
nic innego jak glosowanie przeciw kazdemu projektowi ustawy dopuszczajgce]
malum in se. W przeciwnym wypadku nadejdzie kiedy$ chwila, gdy zadne
minus malum nie bgdzie juz mozliwe, to znaczy gdy nie bedzie juz mozna
zaproponowac ustawy restryktywnej, czyli ograniczajacej zto (szkody). Kazda
ustawa bedzie wowczas oznaczaé tylko regulacj¢ czyndw moralnie nagannych.
W sytuacji takiej Kosciét definitywnie stracitby swoja wiarygodnosé.

Tilum. z jezyka niemieckiego Herbert Ulrich





